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hi conosce, ama e frequenta le co-
C munita spirituali e religiose, saoin-
tuisce cheallabase dellavastae pro-
fonda crisi che le attraversa c'e una crisi di
desiderio.Una carestia del desiderio edico-
se da desiderare, che si ritrova soprattutto
nelle persone pit1 generose e con autenti-
che vocazioni. Siamo tutti in attesa di una
risurrezione dei desideri.
In questa attesa, molto utile ¢ la lettura di
La legge del desiderio. Radici bibliche della
psicoanalisi (Einaudi, pagine 482, euro
00) di Massimo Recalcati. Il desiderio,
pilastro della psicoanalisi, ¢ il centro an-
che dellariflessione personale di Recalca-
i, costruita attorno a una intuizione, la cui
origine si trova in Lacan, che la nota tipica
del desiderio ¢ desiderare qualcuno che a
sua volta ci desidera, perché I'essenza e la
vocazione del nostro desiderio é essere de-
siderati da un altro desiderio. Si compren-
de allora perché la fondazione biblica &
particolarmente attraente per Recalcati,
perché la fede cristiana & un incontro gra-
tuito di desideri, nostri e di Dio.
Lafondazione biblica della psicoanalisi di
Massimo Recalcati ¢ tra le operazioni in-
1l li pitt i idiattual io-

Dopo il volume dedicato alla Parola ora lo psicanalista e filosofo riflette sulle radici
scritturali della psicanalisi partendo dalla crisi dell'Io e della societa contemporanea

Il Gesu di Recalcati

tra Legge e desiderio

A partire dalle pagine

dei Vangeli e di san Paolo,
Iautore tratta temi

come il sacrificio,

la risurrezione

(attraverso la categoria
biblica del resto),

la responsabilita soggettiva

di fatto, quello della lettera di Paolo ai Ro-
mani - che, non a caso, & forse il testo pitt
citato nel volume, e alla quale ¢ dedicato
T'ottimo ultimo capitolo. Lo ¢ in un dupli-
cesignificato: come Legge nemicaeassas-
sina del desiderio e dello spirito, cioé co-
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ne dell'eredita biblica nella modernita; e
sebbene Recalcati si collochi, esplicita-
mente, sulla linea di Lacan (e di Freud), il
suo contributo & molto pit1 di un semplice
sviluppo di tesi precedenti. Nel 2022 ave-
vapubblicato La legge della Parola, sullAn-
tico Testamento, e ora con questo secon-
do volume il suo lavoro si conclude, o do-
vrebbe concludersi, secondo'autore stes-
so. Credo e mi auguro invece che lo conti-
nui, perchéinodinonscioltiele potenzia-
lita sono ancora molti, e tra questi il nesso
tra grazia, etica del desiderio ed etica del-
laresponsabilita, presente ma pocosvilup-
pato nel libro: «Il dono della grazia non
esoneraaffatto dallaresponsabilita sogget-
tiva, ma, al contrario, l'accentua.

Lidea del libro & bene espressa nel primo
capitolo, che ne ¢ anche una sintesi, tal-
mente efficace dagenerare inevitabilmen-
te molte, forse troppe, ripetizioni nel cor-
so del volume. In realta, la tesila troviamo
gia nella breve introduzione: «Gli uomini
religiosi non sanno cosa significa spende-
retuttala propriavitanell'amore, nonsan-
no cosa ssignifica desiderare e amare la vi-
ta. Il loro risentimento li avvelena, la loro
impotenzaliintossica, laloro tristezzaliin-
aridisce». E quindi, «Ja Legge non puo li-
mitarsi ainterdire il desiderio perchéil ve-
1o volto della Legge coincide proprio con
quello del desiderio..., perché la Legge &,
inrealta, il nome piti proprio del desiderio».
Latensione, o meglio I'alternativa tra Leg-
geedesiderio, &il centro teorico del libro,
che nella sua ultima parte da duale di-
ventaternario conl'inserimento della di-
mensione (paolina) della grazia che fa si
chela Legge lungi dall'opporsi al deside-
rio ne diventi la sua pos: concreta
e buona. Il buon desiderio & quello che,
alla luce del mito di Adamo ed Eva nella
Genesi, desiderail «Godimento “di tutto”
a condizione perd che venga esclusa la
possibilita di godere del “tutto”». Perché
la condizione umana pur potendo e do-
vendo desiderare “tutto” («tutto & vostro»)
0 iderare “il tutto” («e voi sie-
Elohim ha escluso unsoloal-
bero del giardino.

Tl'senso con cui Recalcati parla di Legge ¢,
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me «male ne della Legge» (Gal. 3,13
e come Legge nuova portata da Ges,
quella Legge dell'agape che ¢ la levatrice
del desiderio: «Fintanto che 'umano re-
staall'interno della dialettica perversa tra
Legge e desiderio non c'¢ salvezza. Il cir-
colo evizioso: I'esistenza della Legge pro-
voca il peccato che infrange compulsiva-
mente la Legge».

Recalcati vuole dimostrare cheil desiderio
¢il centro dell'insegnamento spirituale ed
etico di Gesu: il desiderio, infatti, «si confi-
gura come la forma piti radicale del dove-
re e, di conseguenza, la Legge non puo, a
sua volta, che affermarsi come una Legge
del desiderio della quale Gest si fa testi-
mone, e non pil come una Legge controil
desiderio... Di conseguenza la vita che si
perde, la vita smarrita, la vita emarginata,
la vita che si sottrae alla vita, non ¢ pit1 la
vitachenon obbediscealla Legge maquel-
lacheavendo pauradellavitavive nontan-
tosenza Legge masenza desiderio». Nelli-
bro torna anche il grande tema del Sacri-
ficio, che & un‘altra colonna portante
dell'edificio di Recalcati, perché sacrificio,
Legge e desiderio sono aspetti profonda-
mente intrecciati: «La Legge viene innan-
zitutto emancipata dal culto del sacrificio.
Anche questo & un tema ricorrente nella
predicazione di Gesti: non elavita che de-
ve sottomettersi sacrificalmente al potere
della Legge, ma & il potere della Legge che
deve servire la vita». Non ¢ infatti difficile
rintracciare in Gest, sulla scia dei profeti
(Isaia, Osea) una chiara presa di posizione
contro la logica del sacrificio in nome
dell'agape e della misericordia.
Eindagandoil trittico Legge-Sacrificio-De-
siderio, Recalcati entra all'interno di pras:
si e tradizioni molto importanti nella vita
cristiana, mettendone (delicatamente ma
efficacemente) in discussione il senso pri-
mo: «Verginita, interdizione e repressione
della sessualita, pratiche ascetiche, digiu-
no, celibato, non sono precetti che egli si
preoccupadiimporreachilosegue. Il per-
corso di auto-sacrificio come percorso di
ntifi nenon trovanellasua predic:
zione nessun avallo... Egli vuole liberare
I'uvomo daun’idea di Padre come coluiche
il figlio deve temere perché il suo disegno

repressivamente nor equellodiim-

bello. Recalcatila guarda apartire dal-

pedirne la liberta». E quindi puo afferma-
re che «il salvato € ogni volta colui che non
ha ceduto di fronte alla Legge del proprio
desiderio, che éstato in grado di mantener-
siconformeaquesta Legge». Perché dJaLeg-
ge che percuote la vita sanzionando im-
placabilmente l'offesa, il reato, il peccato
annienta il desiderio interpretandolo solo
come una minaccia per la Legge stessa».
Quindi enunciale due malattie del deside-
rio quando sbaglia il rapporto con la Leg-
ge (e conla grazia), 'impotenza e l'utopia:
«Limpotenza él'indice di unavita contrat-
ta che rinuncia alla vita perché si sente
schiacciata dalla paura della vita. I Vange-
li sono pieni di riferimenti a questa malat-
tia che coinvolge tra gli altri anche gli stes-
sidiscepoli di Gestu... Difendere la propri
esistenza dalla vita interpretata come una
minacciasignificanon cogliereil dono del-
lacreazione». La patologia dell utopia ¢in-
vece quella che «nella predicazione di Ge-
st assume la forma essenziale della fede
nelregno come qualcosa che dovrebberi-
sarcire la vita delle sue miserie e dei suoi
dolori in un tempo sempre a venire, in un
mondo trascendente situato al dila dique-
sto mondo... La critica alla malattia
dell'utopia si esplica chiaramente nell'ira
con la quale Gesi fulmina il fico sterile, in
Matteo 21,18-22».

Unoscoglio naturale diunaletturadel van-
gelo come Legge del desiderio poteva es-
sere la croce, la passione e morte di Gesu,
che Recalcati cosi schiva: «La condizione
dellacroce non coincide conlarinun
proprio desiderio, maai prestigi del proprio
lo, alla sua immagine narcisistica. La ri-
nuncia a cui Gest invita non concerne af-
fatto il desiderio quanto piuttosto I'lo co-
me ostacolo al desiderio». Infatti, «Gesu
crocifissonon eaffattoil simbolo del carat-
tere necessario e masochista del sacrificio,
ma quello del suo definitivo abbandono».
Ela croce «non ¢ il simbolo del sacrificio,
ma cio che mette amorte il sacrificio, & cio
che rende per sempre vano il sacrificio».
Perché «nella sua passione non c'¢ alcuna
traccia di un'immolazione sacrificale».
Molto bella, forse la parte pit convincen-
tediunlibrogiamolto convincente, ¢lalet-
tura della risurrezione, che dal capitolo 9
si conclude con il 10 su san Paolo. Letta
dalla prospettiva della Legge del deside-
rio, la risurrezione ha anche un grande si-
gnificato antropologico, contiene cioé un
messaggio disalvezza universale, ed & dav-

La condizione umana

pur potendo e dovendo
desiderare “tutto”

(«tutto € vostro») non puod
desiderare “il tutto”

(«voi siete di Diow),
Elohim infatti ha escluso
un solo albero dell’Eden

lastupenda categoria biblica del “resto”:il
primo resto indistruttibile che tornera
dall’esilio & cid che continua a vivere dopo
lamorte, grazie aunarisurrezione: «llvuo-
to del sepolcro ci costringe a cercare Gesit
traivivi e non traimorti. E questa un‘altra
lezione fondamentale della Pasqua cristia-
na: esiste sempre un resto indistruttibile e
eternamente vivente in ogni morte. Sem-
pre qualcosa di chi non & piti con noi, re-
sta con noi». Una lezione fondamentale
chesicompletain «un‘altraaltrettanto de-
cisiva: come si puo restare fedeli all'even-
to che ha cambiato la nostra vita? Come si
puo non lasciarlo morire? ... Accade per
ciascuno di noi: sono stato fedele all'in-
contro che ha cambiato la mia vita? Lin-
CONro CON UNamore, CONUN Maestro, con
un ideale, con una vocazione? Ho vissuto
coerentemente quell'incontro assumen-
domene pienamente il rischio? Oppure
I'ho tradito, gli ho voltato le spalle e I'ho ri-
pudiato?».

Alcune note a pie’ di pagine su (pochi)
aspetti pit1 problematici, che scrivo in un
spirito positivo nei confronti di un proget-
tocheseguo coninteresse eammirazione.
Nel capitolo dedicatoaMaria, nonil pitiri-
uscitoanche perchéviéunaletturadei pri-
mi due capitoli di Luca non abbastanza
teologica e metaforica che lo porta a scri-
vere che Maria «<sapeva benissimo che es-
sendo Gesuiil figlio di Dio...». Marianon sa-
peva “benissimo” cosa fosse quel suo fi-
glio, e probabilmente non lo sapeva affat-
to; altrimenti diventa difficile spiegare la
fonte evangelica pit1antica su Maria, qu
do con i fratelli si reca da Gest per ripor-
tarloacasa perché pensava che fosse “fuo-
ridisenno” (Mc, 3). Unaltrousoimproprio
del vangelo lo troviamo quando afferma
cheladonna cheversal'olio profumato sul
capo di Gesu fosse «la Maddalena», che
non ha nessuna base nei vangeli (anzi dai
vangeli sappiamo che non era la Madda-
lena). Anche la lettura del tradimento di
Giuda, inséinteressante e suggestiva (Giu-
da tradisce perché a sua volta tradito da
Gest1), poggia su una ipotesi - che Giuda
credesse in un messianismo politico - che
non trova fondamento nei vangeli. La sua
seria fondazione biblica della psicanalisi
non habisogno di queste affermazioni che
I'esegesi ha da tempo superato. Infine, da
una parte Recalcati critica molto (e ci
ce)lametaforaeconomico-finanziaria ap-
plicata al Cristianesimo, ma dall'altra usa,
sulla scia dei suoi maestri, spesso parole
come «debito simbolico» verso il padre e
cosivia, che nonaiutano per unavera fuo-
riuscita da quel pericoloso registro retri-
butivo.

Concludo con le parole, delicate e com-
moventi, che troviamo in apertura dellibro,
nei ringraziamenti: «Ringrazio, infine, la
mano di Gesti che dabambino sentivo so-
pra la mia testa».
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