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LA COLLABORAZIONE DELL'UOMO
ALLA SALVEZZA DI DIO

Sebastiano Pinfo

Come Dio rivela la sua giustizia agli uomini? La risposta a questa domanda non
¢ di natura semplicemente speculativa perché non riguarda un teorico caso di
teodicea della serie: ““Se Dio ¢ giusto perché c’¢ il male nel mondo?”.

Gli atteggiamenti che portano a Dio

Come in altri libri biblici (Giobbe, Rut) e in vicende analoghe a quella vissuta da
Ester e dal cugino Mardocheo (Giuseppe, Daniele), ¢ attraverso la sequenza de-
gli avvenimenti storici che si palesa, con graduale chiarezza, la volonta salvifica
di Dio anche quando sembra che egli sia assente o poco partecipe.

Dalle pagine del libro di Ester, soprattutto da quelle scritte in greco, emerge I’in-
crollabile fede nella provvidenza divina, convinzione che il pio israelita fa sua
non in astratto ma nel concreto vissuto quotidiano. Notiamo, a questo proposito,
con Cavalletti che:

non dobbiamo pensare che a questa conclusione I’ebreo arrivi per via soltanto
speculativa; 1’ebreo, pill ancora che nel ragionamento, cerca la soluzione dei suoi
problemi nella storia, in quella storia attraverso la quale il Signore parla e si fa
conoscere; 1’ebreo chiede la soluzione dei suoi dubbi non tanto alle facoltd umane
quanto a Dio stesso.

Quanto appena asserito non significa che 1’'uomo sia da considerarsi come un sog-
getto passivo, una sorta di inerme burattino, nella mani della divinita. La salvezza
pud darsi solo grazie alla collaborazione attiva e intelligente dei protagonisti di
questa storia: essi esprimono tutta una serie di atteggiamenti costruttivi in ordine
alla piena “epifania” della volonta divina che ¢ accolta come volonta propria.

Nel libro di Ester si possono indicare alcuni di questi atteggiamenti che dichiara-
no la collaborazione umana al progetto di Dio: il discernimento (quando parlare
e quando tacere), la pieta (virtl che rende virtuosa la bellezza fisica), la perseve-
ranza (I’attesa fiduciosa dell’intervento divino).

C’é un tempo per tacere e un tempo per parlare

Ester non rivela immediatamente la sua origine ebraica né la sua parentela con
Mardocheo. Anzi, ¢ lo stesso parente a intimarle il silenzio:

I'S. CAVALLETTI, Ruth - Ester, Paoline, Roma 19752, 37.
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Ester non disse nulla né del suo popolo né della sua stirpe, perché Mardocheo le
aveva ordinato di non dirlo (2,10; anche 2,20).

Il senso di un simile atteggiamento si puo spiegare in base a due ipotesi. La pri-
ma ¢ di carattere storico e si lega all’incipiente antigiudaismo che si registra nel
libro: se Ester avesse palesato le sue origini non avrebbe potuto aspirare a diven-
tare regina in quanto sarebbe stata immediatamente scartata dall’ harem. Non si
hanno, tuttavia, argomenti per avvalorare tale tesi che, considerando I’esistenza
di giudei come Neemia che godevano di una certa stima presso la corte persiana,
non puo essere troppo suffragata.

La seconda ipotesi — che sembra piu plausibile — si radica piul che su argomenta-
zioni storiche su motivazioni letterarie. Come nel caso di un altro “illustre” per-
sonaggio dell’ Antico Testamento, Mose — la cui origine fu prima tenuta nascosta
e poi rivelata con esiti positivi per ’intero popolo — cosi anche nella storia di
Ester tale nascondimento permette il rovesciamento della storia: la manifesta-
zione del suo “stato di famiglia” costituira I’evento culminante dell’intero libro,
dalla quale scaturira anche la messa a morte di Aman.

Non ¢ dunque per paura o vergogna che Ester e Mardocheo tacciono, ma solo
per permettere la piena attuazione della volonta salvifica di Dio che, in un primo
momento, si diffonde con gradualita, a piccoli passi.

Giunge il momento terribile — per gli esiti ai quali avrebbe potuto condurre se il
re non fosse stato benevolo — e decisivo — per gli effetti che sortisce —in cui Ester
rompe il silenzio: la donna che aveva sempre taciuto obbedendo docilmente ai
dettami dei suoi due uomini (Assuero e Mardocheo), ora consegna senza piu
remore la sua identita piu profonda svelando il senso del suo agire:

Adesso la regina Ester rivela solennemente il mistero gelosamente custodito nelle
due feste organizzate in onore del sovrano. La manifestazione pubblica dei suoi
segreti piul intimi ¢ una sorpresa straordinaria sia per il re sia per Aman, sempre
presente, ma non per il lettore, che ha atteso questo momento con ansia [...]. lo e
il mio popolo: Ester intende dire che si ritiene unita in vita e in morte al destino
storico della sua gente, nelle diverse fasi sia positive sia negative?.

Quando la religiosita si sposa con la bellezza

Il tema dominante dell’intero libro di Ester ¢ legato all’irresistibile bellezza della
sua protagonista, dote che ¢ esaltata alla pari della sua pieta.

Dall’inizio del racconto infatti si sottolinea la particolare benevolenza che incon-
tra Ester in ogni contesto in cui si viene a trovare in virtu del suo aspetto fisico:
«Ester trovava grazia presso tutti quelli che la vedevano» (2,15b). Sebbene il
libro (nel testo ebraico) non menzioni mai il nome di YHWH, presentandosi da
questo punto di vista alquanto “profano” — forse in ragione della festa (i Purim)
che scaturisce dagli avvenimenti qui narrati — la presenza divina e la sua azio-
ne provvidenziale segnano profondamente lo sviluppo degli eventi. Lo rivela a
chiare lettere lo stesso Mardocheo quando con una domanda “provoca” Ester
invitandola a fare una lettura teologica della sua ascesa al trono:

2 J. VILCHEZ LINDEZ, Rut ed Ester, Borla, Roma 2004, 271.
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ANTISEMITISMO / ANTIGIUDAISMO

Dire «antisemitismo» e dire «antigiudaismo» non ¢ la stessa cosa. Entrambi
i termini dichiarano la medesima realta che si esprime in atteggiamenti
di ostilita, sebbene il primo abbia una valenza piu ampia riferendosi ai
popoli semiti in genere e non solo agli ebrei; con «antigiudaismo», in-
vece, «designiamo un’opposizione nei confronti degli ebrei caratterizzata
in senso religioso e diretta in particolar modo contro 1’ebraismo postbi-
blico» (A. Foa). Nell’«antisemitismo» non prevale 1’aspetto religioso ma
quello razziale: se con il battesimo dovrebbe cessare 1’«antigiudaismo»,
I’ «antisemitismo» non conosce un termine finale perché legato allo stig-
ma sociale dell’appartenenza al popolo ebraico anche se coloro che ne
sono fatti oggetto sono cattolici (come nel caso di Edith Stein e di altri
internati ad Auschwitz).

L’ «antigiudaismo» affonda percio le sue radici nel passato come si puod
evincere dal testo di Ester in cui I’ostilita di Aman coniuga motivazioni
razziali e religiose. Questo risentimento puo leggersi come la rivalsa di
uno straniero (Aman ¢ definito agaghita in 3,1.10; 8,3.5; 9,24, cio¢ della
stirpe del re Agag, re amalecita vinto da Saul in 1Sam 15,7-9) elevato
alla piu alta carica di governo, verso Mardocheo e il suo popolo (non
indigeni come lui) che non ne riconoscono la leadership.

Anche in epoca patristica si attesta un forte senso antigiudaico che si ¢
concretizzato negli scritti Contra ludaeos di Giovanni Crisostomo e altri
scrittori. I cristiani dei primi secoli consideravano gli ebrei come espres-
sione dell’errore, in quanto si erano macchiati del crimine di avere ucciso
il Figlio di Dio (deicidio).

Questa teologia sostitutiva — secondo la quale Dio aveva abbandonato il
suo iniziale patto di alleanza con il popolo ebraico per attuarlo con quello
con i cristiani — poneva le basi perché potessero generarsi quei sentimenti
di disprezzo verso i “diversi”. Il passaggio successivo matura in ambito
sociale. Da sempre gli ebrei della diaspora (che, in senso lato, puo iniziare
a datarsi gia dalla caduta del regno del Nord nel 722 a.C.) hanno creato
una subcultura che li ha differenziati per stile di vita, per pratiche religiose
e per spazi abitativi («ghetto»), generando sospetto e pregiudizi soprattutto
in chi avvertiva la loro presenza come concorrenziale, sia sotto 1’aspetto
religioso sia sotto quello (non secondario) dell’economia.

Gli esiti estremi di queste istanze xenofobe portarono a quel fenomeno che
oggi € conosciuto come «antisemitismo», un termine che si afferma nel
linguaggio comune solo nel 1879, in quanto fu utilizzato dal giornalista
tedesco W. Marr nel corso di una campagna denigratoria contro gli ebrei.
Il termine non indico D'ostilita contro i popoli semiti in generale ma si
concentrd solo sugli ebrei.
Con Giovanni XXIII e la Nostra Aetate del Concilio Vaticano II, si chiu-
de una fase antigiudaica e antisemita che ha lambito anche la vita della
Chiesa cattolica: nel 1959 papa Roncalli fece eliminare dalla liturgia del
venerdi santo la formula Pro perfidis Judaeis (che comunque si traduce
«giudei senza fede» e non «perfidi giudei»), accorgimento che era stato
gia suggerito al suo predecessore, mentre nel 1965 la Nostra Aetate pose
le basi per un nuovo rapporto tra ebrei e cristiani, fugando ogni residuo
preconcetto.

Sebastiano Pinto
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Chi sa che tu non sia diventata regina proprio per questa circostanza? (4,14).

Il c. 4 si presenta, in questo senso, come un piccolo capolavoro di religiosita.
Secondo il testo greco, dapprima Mardocheo e poi la stessa regina esprimono la
loro profonda sofferenza per le sorti del proprio popolo. La loro fede si radica
nella memoria del passato in cui Dio ha manifestato la sua premura per Israele
(momento anamnetico), proiettando nel presente tale forza liberatrice (momento
epicletico) e caricando la preghiera di valenze salvifiche sia personali — di cui ¢
segno la pratica della penitenza fisica — sia collettive (momento soteriologico).

Il primo frutto che palesa e anticipa 1’esaudimento della preghiera dei giusti,
confermando la fede nella provvidenza divina che rende “graziosi” i suoi devoti,
risiede proprio nella buona disposizione del re Assuero. Costui realizza a un
certo punto della storia — prima ancora dell’exploit di Ester — che la fedelta di
Mardocheo ¢ sincera perché non ¢ abitata da fini utilitaristici:

«“Quale onore o favore abbiamo fatto a Mardocheo?”. T servi del re risposero:
“Non hai fatto nulla per lui”» (6,3).

Il messaggio teologico di questa storia edificante che ¢ rivolto al lettore appare
percio chiaro: chi agisce rettamente verra ricompensato “direttamente” dal fa-
vore degli uomini che sono, “indirettamente”, al servizio della sovranita divina;
tale sovranita si esprime anche attraverso le doti estetiche che sono un segno di
questa volonta salvifica.

In Ester la bellezza e la pieta trovano una sintesi mirabile: la regina non concede
neppure il minino spazio a sentimenti di alterigia o vanagloria ma si apre al co-
raggio di chi osa perché sa di essere supportata dal Signore, come esprime bene
la versione greca:

Fattasi splendida, invoco quel Dio che su tutti veglia e tutti salva, e prese con
sé due ancelle. Era rosea nel fiore della sua bellezza: il suo viso era lieto, come
ispirato a benevolenza, ma il suo cuore era oppresso dalla paura (5,la-b).

La fede perseverante nel Dio degli umili

Se ¢ vero che nel libro di Ester, al pari di scritti come Qoglet, non si attesta il te-
tragramma sacro, ¢ altrettanto vero che il vero protagonista della vicenda ¢ Dio.

Nel sua versione greca il libro infatti si apre e si chiude con la narrazione di un
sogno che annuncia e interpreta il disegno divino sul popolo eletto. Nel c. 1 Mar-
docheo riceve una visione notturna in cui si contendono due enormi draghi; en-
trambi annunciano la guerra che le nazioni muovono contro il popolo dei giusti;
ciod provoca grandi sconvolgimenti sull’intera terra al punto che i giusti stanno
quasi per essere annientati. Il grido, tuttavia, non resta inascoltato:

Dal loro grido, come da una piccola fonte, sorse un grande fiume con acque
abbondanti. Apparvero la luce e il sole: gli umili furono esaltati e divorarono i
superbi (1,1i-k).

Mardocheo si desta dal sonno ma non comprende il senso di ogni particolare del
sogno. Solo alla fine del libro (10,3a-k) gli si palesera il significato e potra opera-
re una lettura teologica piena degli avvenimenti che lo hanno visto protagonista
insieme alla cugina: «Queste cose sono avvenute per volere di Dio» (10,3a).
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Ester diventa la chiave ermeneutica che rivela la logica della scelta degli umili
per operare grandi cose. Lei ¢ quella piccola sorgente che divenne un fiume,
quella fioca luce che crebbe sino a diventare luminosa come il sole; i draghi
sono Aman e lo stesso Mardocheo, mentre le nazioni sono i popoli che si sono
coalizzati per annientare il popolo ebraico sparso per I’intero regno persiano, al
cui grido Dio si ¢ fatto attento. L’inclusione che crea il riferimento al sogno getta
una luce divina sulla narrazione: nulla ¢ accaduto per caso e neppure la cattiveria
umana o gli intrighi di corte (3,6) possono frenare I’inesorabile corsa del proget-
to che Dio ha sulla storia di Israele: «Neppure un dettaglio ¢ stato tralasciato»
(10,3b). Egli non ha dimenticato il suo popolo anche se ha permesso che speri-
mentasse I’esilio e, con questo, I’'umiliazione della schiavitu.

Dal punto di vista della storia della trasmissione del testo di Ester, si puo notare
che I’aggiunta del sogno di Mardocheo lascia presupporre la conoscenza previa
del racconto protocanonico di Ester da parte dell’autore del brano, che 1’ha in-
cluso nel testo con I’intenzione di colmare una lacuna: 1’esplicita menzione di
Dio e del suo intervento nella storia:

¢ vero che il racconto ebraico non esclude la presenza attiva di Dio e della sua
azione efficace nello sviluppo degli eventi ricordati, ma questo non ¢ sufficiente a
un autore che crede fermamente all’onniscienza e all’onnipotenza del Dio d’Israe-
le, mediante le quali egli pud agire negli eventi e dirigerli secondo i suoi progetti
che, nel piu puro stile veterotestamentario, si esprimono nel sogno premonitore?.

La forza del Dio di Mardocheo €, d’altronde, ben nota ai suoi nemici. In 6,13
la moglie di Aman e i suoi amici devono loro malgrado confessare I’inutilita di
un’opposizione a questa divinita, nei confronti della quale Aman non ha alcuna
speranza di uscire vincitore.

Ma la menzione di Dio non ¢ fatta solo in ragione della sua onnipotenza: nel de-
creto che Mardocheo fa scrivere e che cancella il precedente ordine di sterminio
dei giudei, si annota il vantaggio che si riversa su tutte le nazioni proprio grazie
alla guida di questo Dio:

Questi Giudei, destinati da quell’'uomo tre volte scellerato allo sterminio, non sono
malfattori, ma sono governati da leggi giustissime, sono figli del Dio altissimo,
massimo, vivente, il quale in favore nostro e dei nostri antenati dirige il regno nel
migliore dei modi (8,12p-q).

La responsabilitad di una missione

11 capovolgimento della situazione iniziale di Mardocheo ed Ester consegna una
risposta chiara al problema della sofferenza dei giusti. Anche in presenza della
cattiveria piu gratuita e ferma, il bene si fa strada. La metafora dell’acqua in
rapporto alla missione di Ester disegna la dinamica attraverso la quale essa si
sviluppa: sebbene spesso tale rivolo sembri scomparire perché segue percorsi
sotterranei e quindi impercettibili da un occhio che si ferma in superficie, la sua
corsa ¢ inarrestabile perché esprime I’incontro tra due liberta, quella di Dio e
quella dell’uomo, che in piena sinergia conducono a esiti imprevedibili di so-
vrabbondante bene.

3 VILCHEZ LINDEZ, Rut ed Ester, 171.
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